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WIEK DWUDZIESTY -
ZAMACH NA LUDZKA TOZSAMOSC

Swiadomos¢ wlasnej tozsamosci jest warunkiem dialogu, a prawdziwy dialog jest
najwymowniejszym znakiem, Ze proces edukacyjny ,, pielegnowat” zdolnosé czto-
wieka do tego, by przyjgt on za wlasnqg prawde doswiadczenia drugiego czlowie-

ka, jego cztowieczenstwo, jego k u l t u r e. Zachowanie wlasnej tozsamosci nie
wymaga odwoftania si¢ do przemocy, wbrew temu, na co zdaje si¢ wskazywac

- wspoiczesny laicyzm, przemoc rodzi si¢ bowiem raczej z braku formacji moral-
nej.

Zakornczyl si¢ moze najbardziej antychrzescijanski wiek wszechczasow,
zaczyna si¢ wiek nastepny, rownie niepewny. Ale wiek, w ktorym zwalczano
chrzescijanstwo najpierw systemami mysli 1 praxis, pozornie tak doskonatymi,
ze czlowiek ludzit si¢, 1z moze ksztaltowac histori¢ jedynie sitami swego ro-
zumu, a potem atakowano podstawy religijnego ducha cztowieka i narodéw za
pomocg ideologii relatywizmu moralnego 1 obojetnosct religijnej, ukazat nam
jednak rowniez - odradzajacg si¢ z gruzéw zniszczonego 1 zZniewazonego
w swe] godnosci czlowieka — mozliwos¢ nowego czlowieczenstwa, jakim na-
lezy zy¢ w obecnej chwili dziejow swiata. Jest nig gloszenie wydarzenia chrzes-
cijanskiego.

Nauczanie Jana Pawla II niewatpliwie stanowi zasadnicze wyzwanie dla
wspotczesne) mentalnosci ze wzgledu na umiej¢tnosc przedstawienia w nowych
formach wydarzenia, ktore od dwdch tysigcy lat stanowi centrum zycia Kos-
ciota. W swoim nauczaniu Papiez proponuje zarazem konkretny sposob zycia
czlowiekowi pragngcemu powaznie podchodzi¢ do zagadnienia wlasnego losu.
Ming¢to ponad dwadziescia lat od chwili, kiedy pewien polski Kardynat, wbrew
wszelkim przewidywaniom, zostal wybrany, aby prowadzi¢ Kosci6t Powszech-
ny. Juz wowczas, inaugurujac pontyfikat, jako Papiez stwierdzat, ze w zaskaku-
jacym wydarzeniu Wcielenia 1 Odkupienia wypelnit si¢ na zawsze, az do skon-
czenia czasow, sens dziejow.

W wyborze Jana Pawla Il 1 w jego or¢dziu skierowanym do swiata ludzkosé
szybko dostrzegla konkretny znak nadziei dla swego pragnienia wolnosci. Pa-
piez potrzasnal pychg ludzi Zachodu, mowigc, ze czlowiek jest naturalnym
blaganiem o Tajemnicg, ktéra wszystko stwarza, oraz ze ontologia Stworzenia
osigga swoj punkt kulminacyjny w wydarzeniu Odkupienia, dokonanym przez
Jezusa Chrystusa. Catkowicie oryginalna jest jednak metoda gloszenia tego
oredzia. To wiasnie Papiez, autor encykliki Redemptor hominis, stwierdza, ze
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nowoS¢ wyplywa z tradycji, przebijajac horyzont wspolczesnej wrazliwosci kul-
turowej oryginalnoscig uj¢cia, oryginalnoscia, ktora — parafrazujac jedno z jego
bardziej znanych wystgpien — wykracza poza krag 1 wspolczesne znaczenie
kultury zachodniej, tak srédziemnomorskiej, jak i atlantyckiej'.

Encyklika Redemptor hominis jawi si¢ dzisiaj jako programowy dokument
pontyfikatu Jana Pawla II, jako centrum skupiajace wszystkie watki, ktore
wystepuja w pozniejszych dokumentach Magisterium 1 s3 w nich rozwijane.
Karty poswi¢cone ludzkiemu wymiarowi Tajemnicy Odkupienia majg kapital-
ne znaczenie dla interpretacji zagadnienia natury 1 powolania czlowieka w na-
szych czasach. Z lektury encykliki jasno wynika,ze tozsamos§¢é czlowie-
k a jakotakajest wielkim nierozwigzanym zagadnieniem epo-
ki nowoczesnej Powréémy mysla do dokonanego przez Jana Pawla 11
podsumowania dziedzictwa duchowego cywilizacji zachodniej: ,,Gdzie sg dzi$
solenne zapewnienia pewnego rodzaju scjentyzmu, ktéry obiecywatl otworzy¢
przed cztowiekiem nieskornczone przestrzenie postepu 1 dobrobytu? Gdzie sg
nadzieje, ze czlowiek, oglosiwszy smier¢ Boga, zaymie w korncu miejsce Boga
w swiecie 1 w historii, dajac poczatek nowej erze, w ktorej miatby sam zwyciezy¢
wszystkie rodzaje zta?

Tragiczne dzieje tego wiecku, w wyniku ktérych ziemia Europy przesigkla
krwig strasznych bratobodjczych konfliktow; dojscie do wiadzy rzadow autory-
tarnych i totalitarnych, ktére zaprzeczyly 1 zaprzeczaja wolnosci 1 podstawowym
prawom cztowieka; watpliwosci 1 obawy cigzace na postepie, ktory manipulujac
dobrami wszechswiata dla uzyskania wzrostu 1 dobrobytu, nie tylko narusza
srodowisko czlowieka, ale takze konstruuje przerazajace Srodki zniszczenia;
fatalny koniec pradow filozoficzno-kulturalnych 1 ruchéw wyzwolenia za-
mkni¢tych na transcendencj¢; wszystko to doprowadzilo czlowieka europej-
skiego do rozczarowania, popychajac go ku sceptycyzmowi, relatywizmowi,
a nawzet pograzajac go w nihilizmie, w poczuciu bezsensu 1 w egzystencjalnym
leku~,

Chociaz powyzszy tekst pochodzi z roku 1982, méglby by¢ napisany row-
niez dzisiaj. Papiez opisuje w nim przede wszystkim wiek, ktory si¢ wiasnie
zakonczyl 1 ktory cze¢sto bywa stereotypowo okreslany w kategoriach filozo-
ficzno-historycznych jako wiek ideologii. Okresleniu temu, naucza Jan Pawet 11,
nalezy jednak nada¢ duzo gl¢bszy wymiar.

Zaskakujace jest to, ze Papiez mowi w taki sam sposob o kryzysie swiado-
mosci osobistej,jako kryzysie Swiadomosci europejskiej. Jak
mozna przypisywaé swiadomos¢ tak starej formacji historycznej i kulturowe;,

! Zob. Jan Pawelll, Wimie przysziosci kultury (Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 VI
1980), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 1(1980) nr 6, s. 1, 4-6.

T e n ze, Kryzys Europy jest kryzysem chrzescijaristwa w Europie (Przeméwienie do
uczestnikéw piatego Sympozjum Konferencji Episkopatéw Europy (CCEE), Rzym, 5 X 1982),
,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 3(1982) nr 10, s. 25.
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jaka jest nasza Europa, skoro za swiadomos¢ tradycyjnie uwaza si¢ t¢ jakze
specyficzng rzeczywisto$¢ wlasciwg jedynie duchowi ludzkiemu? Istnieje jed-
nak pewne wytlumaczenie. Tozsamos¢ osoby zostala zachwiana przez kryzys
archetypow europejskiego ethosu, wskutek niebezpiecznej utraty tozsamosci
poprzez kultur¢. Na przestrzeni dziejow przerwany zostal cigg znaczeniowy,
ktory ukierunkowywat tozsamos¢ osoby na Transcendencje, a swiadomos¢ oso-
bowa doznala odksztalcenia w kierunku wylacznie horyzontalnym, zostata wpi-
sana w saeculum 1 w logike jego absolutnej autonomit. Spotkanie narodow
europejskich z chrzescijanstwem od zarania ich dziejow powodowato dojrze-
wanie w nich przekonania, ze swiadomos¢ ludzka zyje dzigki idealom, prawdzie
1 dobru. Zwiazek ten, zanim zostal zakwestionowany wskutek rozwoju myshi
ateistycznej cechujacego epok¢ nowoczesng, miat istotny wptyw na elementar-
ne struktury ethosu: swiadomos¢, postawy, relacje 1 kryteria post¢powania
ludéw zostaly w ciggu ich wielowiekowych dziejow okreslone ontologicznie
przez zwigzanie si¢ z systemem idealéw, postrzeganym przez jednostki i1 przez
spotecznosci jako zasadnicze odniesienie ich zycia.

Chociaz nasze pokolenie gleboko doswiadczylo dramatu zwigzanego z opa-
nowaniem zycia spolecznego przez ideologie, dzi§ ideologia jawi si¢ jako spus-
cizna niedawne) przesztosci, ktéra czlowiek wspolczesny postrzega jako obcy
jego zyciu element czasu minionego. Podejscie to moze jednak wynikac z przy-
jecia niewlasciwej perspektywy, ktérego mozliwych skutkow nie wolno lekce-
wazy¢. Pomijajac oceng historyczng czy socjologiczna, trzeba pamig¢tac, ze ideo-
logia jest najniebezpieczniejszym atakiem na tozsamos¢ osoby, gdyz prawdziwg
naturg ideologii jest klamstwo. Skoro tak, to dotyka ona czlowieka kazdej
epoki, gdyz klamstwo rodzi si¢ w sercu czlowieka: czlowiek jest zdolny nie
tylko do dobra, ale réwniez do zla. Na tym wlasnie polega dramatyczna co-
dzienna rzeczywisto$¢ grzechu. Klamstwo ogarnia dzieje, przybierajac forme
ideologii, czyli pewnej konstrukcji teoretycznej 1 praktycznej, przyjmowanej za
prawdziwg, ktéra pretenduje do tego, aby zyciu ludzkiemu nadac sens wylacz-
nie doczesny. Ukryta przestanka wszystkich ideologii kaze sadzié, ze czlowieka
mozna zrozumie¢ nie poprzez Tajemnice, a jedynie na drodze rozumu, uczuc,
instynktow lub programow politycznych czy spolecznych.

Nauczanie Jana Pawla II - a szczegélnie odnosi si¢ to do inauguracyjne;j
encykliki jego pontyfikatu Redemptor hominis — jest Zrédlem $wiatta, ktore
zdotato rozswietli€ dramatyczny dla cztowieka czas minionego wieku 1 na nowo
postawic tego czlowieka wobec prawdy o jego istocie. Ideologia nie byla w sta-
nie pokonac¢ $mierci 1 przemijania, podczas gdy jej program obejmowat reali-
zacje szczescia doskonalego, zniesienie ograniczen, jakich czlowiek od zawsze
doswiadczal w swej glebi. Trzeba bylo dopiero Papieza encykliki Redemptor
hominis, aby na nowo przekaza¢ cztlowiekowi prawd¢ Ewangelil na temat sensu
zycia: ludzkie serce jest spragnione Osoby, zadne oczekiwanie nie jest darem-
ne, gdyz Bog objawit sie cztowiekowi w Chrystusie 1 w tym ostatecznym wy-
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darzeniu lezy jedyna mozliwo$¢ zbawienia dla czlowieka. Ideologie poniosty
porazke nie ze wzgledu na wewnetrzne bledy w ich systemach, ale ze wzgledu
na to, ze nie odpowiedzialy na fundamentalne pytanie cztowieka, a wrecz za-
ktamaly to pytanie. Nie tylko zbyly je, ale zdradzily jego tres¢ na ottarzu fal-
szywych bozkéw. Bog natomiast, objawiajac si¢ w Jezusie Chrystusie, objawit
nie tylko prawde o Sobie, ale rowniez prawde o cztowieku. Jest to pelne ob-
jawienie przede wszystkim tozsamosct lud zk1ej, zanim jeszcze mozliwe jest
mowienie o tozsamosci chrzescijanskiej! Istotg czlowieka jest pragnienie, aby
moc doswiadczy¢ objawienia Absolutu. Pragnienie to mozna wtasciwie rozpo-
zna¢ albo — przeciwnie — odrzuci¢ w calej jego doniostosci, nie zmienia to
jednak niczego w ontologii osoby: cztowiek je st tym pragnieniem. Taka jest
natura czlowieka, taka jest jego tozsamos¢: czlowiek z natury jest otwar-
ciem na Tajemnicg.

Chrzescijanstwo jest obwieszczeniem faktu, ze w Chrystusie, dzis 1 zawsze,
cztowiek posiada taske¢ godnosci dziecka Bozego 1 spotyka ostateczng prawde
o swoim czlowieczenstwie. Ludzka tozsamos¢, bedac z natury otwarciem si¢ na
Tajemnicg, w relig chrzescijanskiej staje si¢ uczestnictwem w Tajemnicy, kto-
ra si¢ objawila w Chrystusie w sposéb ostateczny. Chrystus, Odkupiciel czlo-
wieka, staje si¢ dla czlowieka cudem nowego narodzenia. Tozsamos¢ czlowieka
odkupionego przez Chrystusa nieskonczenie transcenduje wymiar doczesnoscl
czlowieka, ta objawiona Tajemnica natomiast towarzyszy dziejom jego
ludzkiego bytowania.

Wiara jest poczatkiem nowej antropologii, gdyz z doswiadczenia wiary
rodzi si¢ nowa ocena calosci zycia ludzkiego. Nie deprecjonuje ona jednak
rzeczywistosci swieckiej, ktora zachowuje calg petni¢ swego znaczenia. Chrys-
tus nie wymaga od cztowieka wyrzeczenia si¢ jego ludzkiego doswiadczenia.
Ofiara Chrystusa otwiera natomiast cztowiekowi mozliwo$¢ nowego, bardziej
ludzkiego zycia w tym wszystkim, co nalezy do $wiata. ,, Teraz za$ juz nie ja zyj¢,
lecz zyje we mnie Chrystus” — méwi sw. Pawet (Ga 2, 20), a piszac o sposobie
zycia chrzescijanina, stwierdza: ,My wilasnie znamy zamyst Chrystusowy”
(1 Kor 2, 16). Nie jest to wyraz zarozumialstwa, lecz uznanie przez chrzescija-
nina obiektywnego faktu, ktory zachodzac w jego zyciu, okresla jego nowq
mentalnosé, nowy sposéb bycia.

Papiez odnosi si¢ do dominujacego pogladu epoki nowozytnej, wedlug
ktérego gldwnym przedmiotem refleks;ji filozoficznej powinno by¢ zagadnie-
nie podmiotu ludzkiego, 1 nie negujac pozytywnych aspektéw takiego podejs-
cia, doprowadza do jego spotkania z gigbszym spojrzeniem na ludzkg rzeczy-
wistosé, jakie rodzi si¢ z wiary w Chrystusa. Wcielenie 1 Odkupienie sg wy-
darzeniami catkowicie nowymi, ktérych nie mozna sprowadzi¢ do logiki wia-
dzy, ktéra przenika p6Zna epoke nowozytng. Jest to jeden z kluczowych punk-
tow calego nauczania papieskiego, ktory stanowi autentyczny punkt zwrotny
czasOw nowozytnych: Jan Pawel Il naucza,ze tozsamos$S¢é chrzesci-
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janniska jest autentycznie przezywana wtedy, gdy staje si¢
kultura.

Kultura w nowym znaczeniu nadanym jej przez Jana Pawla II jest urzeczy-
wistnianiem, dojrzewaniem, Krytycznym rozwijaniem swiadomosci osobowe],
ktora realizuje si¢ w obrgbie wydarzenia chrzescijanskiego 1 zycia Kosciola.
Papiez nie tylko potwierdza centralne miejsce zwigzku wiary z kultura w zyciu
chrzescijanina, ale od strony samej metody swiadomie wprowadza w swoim
nauczaniu nowe podejscie do rzeczywistosci 1 do dziejow. Trzeba tu przywotaé
karty encykliki Redemptor hominis poswi¢cone ludzkiemu wymiarowi Tajem-
nicy Odkupienia (por. nr 10). Rozwini¢cie tego tematu prowadzi nie tylko
w kierunku implikacji teologicznych i eklezjalnych, ale ma zasadnicze znacze-
nie dla zrozumienia sytuacjt odkupionego cztowieka we wspéiczesnym swiecie.
Czlowiek, ,,pierwsza 1 podstawowa droga Kosciola” (tamze, nr 14), znajduje si¢
w centrum jego troski. ,,Poniewaz wigc ten czlowiek jest droga Kosciota, droga
jego codziennego zycia 1 doswiadczenia, postannictwa 1 trudow — Kosciot nasze;
epoki musi by¢ wcigz na nowo swiadomy jego «sytuacji» — to znaczy Swiadomy
rownoczesnie jego mozliwosci, ktore wcigz na nowo si¢ ukierunkowujg 1 w ten
sposOb ujawniajg. Musi by¢ rownoczesnie swiadomy zagrozen, Swiadomy tego
wszystkiego, co wydaje si¢ by€ przeciwne temu, aby «zycie ludzkie stawalo si¢
coraz bardziej ludzkie», aby wszystko, co na to zycie si¢ sktada, odpowiadalo
prawdziwej godnosci czlowieka; po prostu musi by¢ Swiadomy wszystkiego, co
jest temu przeciwne” (tamze). W dalszej czesci encykliki nastgpuje pogiebiona
analiza, w ktorej ukazane zostaje, dlaczego obecna epoka przeciwna jest ,,za-
lozeniom obiektywnego porzadku etycznego” (tamze, nr 17).

Bedac uczestnikiem dziejow, cztowiek nie tylko analizuje 1 stara si¢ zrozu-
mie€ to, co wchodzi w obreb jego doswiadczenia, ale tez nigdy nie przestaje
wnikaé w samego siebie 1 zwicksza¢ swojg samoswiadomosé. Mimo to wiele
czynnikow pozwala wnioskowac, ze we wspotczesnym swiecie kultury i techniki
czlowiek — zamiast realizowac swojg tozsamos¢ — zagubil samego siebie, stat si¢
niezdoiny do tego, by nada¢ sens wlasnemu zyciu.

W swojej mysli Jan Pawel II kontynuuje podejmowang w nauczaniu spo-
tecznym Kosciola na przestrzeni ostatnich stu lat problematyke wlasciwego
sposobu odczytania sensu dziejow, przede wszystkim zas problem sensu wyda-
rzen nam wspolczesnych. W nauczaniu spotecznym Kosciota obecna jest pewna
metoda analizy kultury: zycie w Chrystusie jest interpretacja
dziejdw. Nie jest to interpretacja o charakterze abstrakcyjnym czy ksigz-
kowym, ale interpretacja rozumiana jako krytyczne rozwijanie nowej ontologii
otrzymanej w wierze. Odwotujac si¢ do stéw Papieza, trzeba stwierdzié, ze
wiara, ktora nie staje si¢ kultura, nie jest wiarg w pelni przyjeta, w pelni zre-
flektowana, nie jest wiernie przezywana.

Przyjrzyjmy si¢ blizej pojeciu kultury w mysli Jana Pawia II, gdyz to ono
wlasnie lezy u podstaw dialogu kulturowego oraz dialogu mi¢dzyreligijnego,
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ktore Papiez prowadzit 1 wcigz prowadzi z ogromnym zaangazowaniem. Toz-
samosC chrzescijanska nie jest statyczna, przenika ja dynamizm, jej integralnym
elementem jest bowiem przekonanie, ze mitos¢ realizuje sic w dawaniu i komu-
nikowaniu siebie. Tozsamos¢ ta, stanowigc ontologicznie pierwotng dang, urze-
czywistnia si¢ poprzez realizacj¢ swojego zadania przy uzyciu Scisle okreslone;j
metody. Metodg tg jest edukacja, a jej tres¢ stanow1 ukazywanie drugiemu
cztowiekowi gigboko ludzkiego wymiaru wiary, czyli jej zasadnosci, jej wartosci
dla zycia.

Im bardziej chrzescijaristwo otwiera si¢ na szczerg konfrontacj¢ z innymi
kulturami — a w ostatnich latach byto ono wyjatkowo aktywne na tej ptaszczyz-
nie — tym bardziej kultury te zache¢cane sg do odczytywania swojej tozsamosci.
Paradoksem moze si¢ wydawacé fakt, ze samoswiadomos¢ wiary chrzescijan-
skiej nie oznacza dla interlokutoréw chrzescijanistwa zadawania im gwattu, ale
stanowi jak najbardziej szczere wyzwanie dla ich (wlasnej) tozsamosci! Jak to
si¢ dzieje? Przywolajmy raz jeszcze przemowienie Jana Pawla II wygloszone na
forum UNESCO: ,Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia 1 bytowania
cztowieka. Czlowiek bytuje zawsze na sposob jakiejs kultury sobie wiasciwej,
ktora z kolei stwarza pomi¢dzy ludZzmi wlasciwg dla nich wi¢Z, stanowigc o mi¢-
dzyludzkim 1 spotecznym charakterze ludzkiego bytowania. Stad tez w jednosci
kultury, jako wiasciwego sposobu istnienia cziowieka, bierze zatem poczatek
wielos¢ kultur, wsrdd ktorych cztowiek bytuje. W tej) wielosci cztowiek rozwija
si¢, nie tracac istotnego kontaktu z jednoscig kultury jako podstawowego 1 is-
totnego wymiaru swego istnienia i bytowania™>.

Pewne nurty mysli nowozytnej nie daly odpowiednich fundamentow tozsa-
mosci czlowieka, gdyz pragnienie prawdy 1 dobra, ktore wypelnia serce czlo-
wieka, podporzadkowaly logice wladzy, a tym samym zamkne¢ly czlowiekowi
mozliwos¢ pojmowania kultury w znaczeniu prawdziwie osobowym. W konsek-
wencji tego podejscia kultura, ktora stala si¢ po prostu produkte m-
chociaz by¢ moze nawet sumg wiedzy — zamiast otworzy¢ pole prawdziwych
wartosci dla ludzkich dziatan, doprowadzita do dehumanizacji w odczytywaniu
tresci wydarzen, relacji 1 zwigzkéw, w ktore uwiklany jest czlowiek, tak w od-
niesieniu do oséb, jak 1 w odniesieniu do rzeczy. Tymczasem w swojej istocie
kultura ma przede wszystkim wymiar doglebnie 1 niepodwazalnie osobowy,
przez to pozwala czlowiekowi zaakceptowac ztozonos¢ probleméw, z ktérymi
musi si¢ zmagac. Problemami tymi sg szczegolnie sens zycia 1 wartosci, dla
ktorych warto zy¢. Dzigki osobowemu wymiarowi kultury cztowiek moze tez
rozwigzywac te problemy za pomocg narze¢dzi, jakimi obdarowata go natura,
a mianowicie za pomocg rozumu i woli. Kultura, ,,wlasciwy sposob istnienia
czlowieka”, scisle 1aczy si¢ z problemem celu czlowieka, celu rozumnie przy-
jetego 1 krytycznie rozwiklanego. Na mocy ostatecznego celu, do ktérego jest

3Tenze, W imig przyszioSci kultury, s. 4.
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powolany, czlowiek pragnie zrealizowac siebie, nadajac bardziej ludzka forme
rzeczywistosci, ksztaltujac ja poprzez dynamizm 1 kreatywnos¢ swojego ducha.
Nalezy zatem przywrociC porzadek w rozumieniu ludzkiego ducha, ukazad, ze
czlowiek to nie tylko posiadanie, ze nie mozna ujmowac go jedynie w odniesie-
niu do swiata jego wytworow czy tez do swiata wiedzy, ktérg posiadl, ale ze
winien on by¢ postrzegany jako ten, kim faktycznie jest, jako ,,jedyny ontyczny
podmiot kultury, [...] jedyny wlasciwy jej przedmiot i cel”®. Kultura ukierun-
kowuje cztowieka na bycie, wzmacnia go w jego istocie, a jedynie drugorzednie
w posiadaniu; w tym egzystencjalnym ujeciu ,,mie¢” ma znaczenie tylko w od-
niesieniu do ,,by¢”, czyli ma znaczenie tylko wowczas, gdy ,,mie¢” pozwala
bardziej ,,by¢”.

Odpowiedzig wiary naproblem celu czlowieka jest zatem kultura,
wigce]: jest nig spelnianie si¢ kultury. Jak stwierdza Papiez w .encyklice Re-
demptor hominis: ,,Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo po-
twierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! «Nie ma
juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma
Juz m¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie
Jezusie» (Ga 3, 28). Czlowiek, ktdry chce zrozumie¢ siebie do konca |[...] musi
[...] przyblizy¢ sie¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg samym,
musl sobie «przyswoié», zasymilowac calg rzeczywistos¢ Wcielenia 1 Odkupie-
nia, aby siebie odnaleZ¢” (nr 10). Skoro Bog wyszed! naprzeciw czlowiekowi
w jego czlowieczenstwie, przyjmujac ludzkg nature, to nie mozna nie uznaé, ze
W rzeczywistoscl wi¢z ta jest podstawg kultury.

W tym miejscu rozwazan dotykamy sedna zagadnienia sensu 1 wartoscl
dialogu w jego chrzescijaniskim rozumieniu. ,,Katolicki” oznacza powszechny,
powszechny w sensie umiejetnosci docenienia kazdej postawy prawdziwie ludz-
kiej, to znaczy takiej, ktora wychodzac z doswiadczenia wlasnej podmiotowos-
ci, spoglada z milosciag na rzeczywistosé wlasnego serca. Swiadomosé wlasne;
tozsamosci jest warunkiem dialogu, a prawdziwy dialog jest najwymowniej-
szym znakiem, ze proces edukacyjny ,pielegnowal” zdolno$¢ czlowieka do
tego, by przyjat on za wlasng prawde¢ doswiadczenia drugiego czlowieka, jego
czlowieczenistwo, jego k ulture¢. Zachowanie wlasnej tozsamosci nie wymaga
odwolania si¢ do przemocy, wbrew temu, na co zdaje si¢ wskazywaé wspotl-
czesny laicyzm, przemoc rodzi si¢ bowiem raczej z braku formacji moralne;.
Obrona wlasnej tozsamosci moze aczy¢ si¢ z uzyciem przemocy jedynie w przy-
padku oparcia tej tozsamosci na abstrakcyjnym programie ideologicznym.
Wéwcezas bowiem duch autentycznie religijny zostaje zafalszowany, jedynie
pozornie wyptywajac z glebi doswiadczenia, postrzeganego w swej jednosci
1 catosci.

—— — T Em——
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Podmiotowos¢ i1 dialog s3 wigc dwoma biegunami, ktére dowodza auten-
tycznosci kultury. Prawdziwa kultura, jezeli jest rzeczywistosciag fundamentalng
czlowieka, powinna ogarnia¢ go we wszystkich jego wymiarach, w jego jednos-
ci, zarowno w sferze wartosci materialnych, jak 1 w sferze wartosci duchowych.
W naturze bytu ludzkiego lezy umiejetnosé transcendencji, strukturalna zdol-
no$¢ do potwierdzenia Drugiego, w ktdrej uwidacznia si¢ zwigzek kultury
z podmiotowoscia. Jezeli kultura jest przejawem osobowosci ludzkiej w glebi
jej bytu, to powinna ujawniac jej podstawowg ceche, jaka jest wolnosé, czyli
umiejetnos¢ autonomicznego okreslania si¢ wobec wartosci, umiejetnos¢ po-
noszenia pelnej odpowiedzialnosci za dokonywane wybory. Kiedy cziowiek
jest wolny, wtedy kultura — bedaca tym, dzicki czemu czlowiek coraz bardzie;j
przybliza si¢ poznawczo do istoty swojego czlowieczenstwa, oraz tym, coO w naj-
wyzszym stopniu wyraza jego osobowos$¢ — jest takze wolna 1 powinna by¢
broniona w swej wolnosci. Wydaje si¢ stosowne zakoriczy¢ te rozwazania re-
fleksja Jana Pawta II skierowang do ludzi kultury w 1980 roku w Rio de
Janeiro: , Kultura nie moze istnie¢ bez wolnosci. [...] Czlowiek wyksztalcony
ma obowigzek propagowania swej kultury, lecz nie moze jej narzucaé. Zaprze-
cza to bowiem kulturze, gdyz przeczy temu procesowi wolnej, osobistej asymi-
lacji przez mysl 1 mitosé, ktore sg swoiste dla kultury ducha. Kultura narzucana
— nie tylko stoi w sprzecznosci z wolnoscig ludzka, lecz réwniez tworzy prze-
szkodg¢ dla procesu formowania si¢ kultury, ktory w swej zlozonosci, poczawszy

od nauki, a na sposobie ubierania si¢ konczac, powstaje ze wspolpracy wszyst-
kich ludzi™.

Thum. z jezyka wloskiego Krystyna Kozak

> Tenze, Wdziele kultury Bég sprzymierzyt sie z cztowiekiem (Spotkanie z ludZmi kultury
w Rio de Janeiro, 1 VII 1980), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 2, Poznan-Warszawa 1986,
s. 10.





